Vedanta-Vaishnava (texto III)

e A filosofia Advaita ndo admite que a alma individual, jiva, seja em dltima andlise, real.
Brahman, o Eu verdadeiro, ¢ Um, mas Ele aparece como a infinidade de almas espirituais
individuais. A pluralidade das jivas, que é meramente aparente a nossa experiéncia ordinéria, é
justificada com base nos upddhis ou caracteristicas acidentais limitantes.

e Referéncias dos Upanisads:
(Brhad 1.4.10) aham brahmasmi—"Eu sou Brahman”
(Chand V1.3.16) tat tvam asi—"Tu és Aquilo” (Considerado como maha-vakya, ‘afirmagao
maxima’ por Sankara).
(Mund I11.2.9) brahmaveda brahmaiva bhavati—"O conhecedor de Brahman torna-se
Brahman.”

e Devido a ignorancia, cujo comego é impossivel prescrever, a alma erroneamente associa-se com
o corpo, tanto fisico como sutil. Isto é chamado cativeiro. Nesse estado ela esquece que é
realmente Brahman. Ela comporta-se como um ser finito, limitado, miseravel que corre atras de
objetos mundanos e sente prazer quando os obtém e sofre ao perdé-los. Identifica-se com o
corpo e mente finitos (antahkarana) e pensa “Eu sou corajoso”, “Eu sou aleijado”, “Eu sou
ignorante”. Isso surge da concepgdo da alma como sendo o “Ego” ou “Eu”. O ego nao é,
portanto, o Eu real, mas somente uma limitacao dele.

e Na existéncia condicionada, existem trés estados de consciéncia: estado desperto, sono com
sonhos e sono sem sonhos. Quando uma pessoa esta desperta, ela identifica-se com seu corpo
tisico, bem como com 6rgdo interno. Ela cria a sensacdo de sujeito e tem uma relacdo de sujeito-
objeto com as coisas desse mundo. Quando ele dorme sonhando, ele ainda est4 consciente dos
objetos que surgem das impressdes registradas na memoria. A dicotomia sujeito-objeto ainda
persiste nessa condi¢ao. Quando, no entanto, dorme num sono sem sonhos, a idéia de objetos
externos cessa. Na auséncia dos objetos a noc¢ao de sujeito também cessa. A polaridade sujeito-
objeto, a oposicdo entre conhecedor e conhecido, desaparece completamente. Ele ndo sente
mais que é confinado e limitado num corpo. Mas mesmo nesse estado, a consciéncia nao cessa
e dessa forma ele pode lembrar-se de que estivera dormindo. Como poderiamos relatar que
“tive um sono tranqtiilo, sem nenhum sonho”, se nao tivesse a presenga da consciéncia no
momento?

e Basicamente, existem duas teorias que explicam como Brahman ou Atma tornou-se muitos:

a) Apaccheda-vada. O Unico Atma aparece como muitos devido aos upadhis (corpo fisico e
corpo sutil). O classico exemplo dessa teoria é o fenomeno ghata-akasa | maha-akasa.
Akasa ou espago é todo-penetrante e iinico; quando o mesmo esta limitado e
condicionado por varios potes (ghata), podemos dizer que existem diferentes akasas.
Quando um pote é quebrado, o espago interior fundir-se-4 no “grande espaco”, maha-
akasa. De forma similar, existe um Unico Atma. Quando este est4 condicionado por
diferentes 6rgaos internos (antahkarana), aparecem, entdo, as diferentes jivas. Essa teoria
chama-se apaccheda-vada e é atribuida a Vacaspati Miéra, da linha de Sankaracarya e
autor do famoso livro Bhamati.



b) Bimba-pratibimba-vada ou teoria da reflexdo. Esta teoria é explicada na analogia da
reflexdo de uma tinica lua nas ondas do oceano. Assim como a tinica lua aparece como
muitas luas, refletidas em cada onda, de maneira similar o Unico Atma aparece como
muitos, sendo refletido nos numerosos updadhis ou antahkarana. Essa teoria foi elaborada
por Prakasatman, autor de Vivarana.

e Deus, de acordo com Sarkara, pode ser concebido de dois diferentes pontos de vista. Se
olhamos Deus do ponto de vista ordinario e pratico (vyavaharika-drsti) do qual o mundo é
pensado ser real, Deus é considerado como a causa, o Criador, o Sustentador, o Destruidor do
mundo, portanto, também como o Ser Onipotente e Onisciente. Ele parece possuir todas essas
qualidades (saguna). Deus neste aspecto é chamado de Saguna Brahman ou I$vara na filosofia
de Sankara. Ele é o objeto de adoragéo.

Mas o mundo, como nés vemos, é concebido por Sankara como uma aparigio que se apdia em
nossa ignorancia. Descrigdes de Deus como o Criador do mundo sdo verdade somente do
ponto de vista pratico, conquanto que o mundo-aparéncia é tido como real. O ato de criagdo do
mundo nao é esséncia de Deus (svariipa-laksana); é a descrigdo daquilo que é meramente
acidental (tatastha-laksana) e ndo toca Sua esséncia.

e Para entender o aspecto superior de Deus, como Ele realmente é em Si Mesmo (sem relagao
com o mundo) junto com o aspecto inferior, Sankara constantemente recorre a analogia do
mégico (mayavi) como sugerido no Svetasvatara Upanisad. O magico é um prestidigitador
somente para aqueles que sdo enganados por seus truques e que julgam que percebem os
objetos que foram manifestados por artes magicas. Mas para uns poucos que véem através do
truque e ndo tem ilusdes, o prestidigitador falha em sua arte. Similarmente, aqueles que
acreditam no mundo-show, pensam em Deus através desse show e chamam-nO de Criador,
etc. Mas para aqueles poucos sabios que sabem que o mundo é um mero show, ndo ha nem
mundo real nem nenhum Criador real.

e Na Advaita Vedanta, Brahman é realizado exclusivamente por jiiana, nao por karma nem
bhakti. Referéncias
(Tait I) brahmavid apnoti param—"Aquele que conhece Brahman alcanga o Supremo.”
(Svet I11.8) tam eva viditvati mrtium eti nanyah pantha vidyate ayanaya—"Tendo conhecido a
Ele, a pessoa supera a morte e ndo ha outro meio para alcanga-10.”

¢ Brahman é a tinica Realidade. E absolutamente indeterminado e nao-dual. Est4 além da fala e
da mente. E indescritivel porque nenhuma descricao sobre Ele pode ser completa. A melhor
descricao sobre Ele é através da férmula negativa “neti neti” ou “nao isso, ndo isso”.

(Brhad V.9.26) sa neti netity atma
Efeitos somente podem ser negados, pois eles sdo irreais. Mas a causa, o Brahman, ndo pode
ser negado, pois € a fundagao na qual todos os efeitos sdo superpostos.



